PRZESEANIE PONTYFIKATU: NAUCZANIE I SWIADECTWO

Kard. Joseph RATZINGER

CZTERNASCIE ENCYKLIK JANA PAWELA II'

Kerygmat chrzescijaniski tylko wtedy nie jest sprzeczny z godnoscig cztowieka,
kiedy wiara jest prawdq; wowczas bowiem nie krzywdzi ona nikogo, przeciwnie,
jest dobrem, ktore winnismy sobie wzajemnie ofiarowywac. Wielkie osiggniecia
nauk przyrodniczych i techniki spowodowalfy, ze rozum ludzki stracit odwage
w obliczu wielkich pytan o Boga, smier¢, wiecznos¢, zycie moralne. Jesli jednak
spycha sig te pytania w dziedzing samej podmiotowosct, a w ostatecznym rozra-
chunku w sfere dowolnosci, oznacza to, ze stalismy sie slepi na to, co stanowi
istote czlowieka.

Bytoby niedorzecznoscia sadzi¢, ze na kilku stronach mozna oméwi€ czter-
nascie encyklik naszego Ojca Swigtego. Aby zrozumieé strukture catosci na-
uczania, uchwyci¢ weztowe tematy oraz lini¢ przewodnig encyklik, nalezatoby
rozwazy¢ szczegotowo kazda z nich. W jednym artykule mozna przedstawié
najwyzej pewien ogolny i powierzchowny zarys problematyki. Wybor elemen-
tow, na ktdre poltozylem akcent, jest wigc sitg rzeczy jednostronny 1 mogt by¢
tez inny. Kompletna ocena nauczania powinna nadto uwzgledni€ inne teksty
papieskie; sa to bowiem czesto teksty doniosie 1 bez watpienia naleza do calosci
wypowiedzi doktrynalnych Ojca Swigtego.

To powiedziawszy, mozemy podzieli¢ encykliki na kilka grup, wedlug ich
tematyki. I tak, najpierw trzeba przypomnie¢ tryptyk trynitarny z lat 1979-1986.
Obejmuje on encykliki Redemptor hominis, Dives in misericordia 1 Dominum et
Vivificantem. Dekada 1981-1991 to przede wszystkim trzy encykliki spolteczne:
Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus. Nastgpnie ency-
kliki poswiecone problematyce eklezjologicznej: Slavorum Apostoli (1985),
Redemptoris missio (1990), Ut unum sint (1995). Do eklezjologicznych mozemy
wlaczyé réwniez ostatnia — jak dotychczas — encyklike Ecclesia de Eucharistia,
a takze, w pewnym sensie, maryjng encyklik¢ Redemptoris Mater (1987). Juz
w pierwszej encyklice Papiez $cisle powigzal tematy dotyczace Kosciota-matki
1 Maryi — Matki Kosciota, wzbogacajac je o problematyk¢ historyczno-teolo-
giczng i pneumatologiczng. ,,Prosz¢ nade wszystko samg niebiariskg Matke
Kosciota, aby raczyta na tej modlitwie nowego Adwentu ludzkosci trwac z nami,
ktérzy stanowimy Koscidl, czyli Ciato Mistyczne Jej rodzonego Syna. Ufam, ze
poprzez taka modlitwe¢ otrzymamy zstgpujacego na nas Ducha Swigtego

* Artykul opublikowany zostal w ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 24(2003) nr 9, s. 22-25.
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(por. Dz 1, 8) i staniemy si¢ $wiadkami Chrystusa «az po krarice ziemi»” (nr 22).
W mariologii, wedlug Papieza, spotykaja si¢ wszystkie wielkie tematy wiary.
Nie ma encykliki, ktéra nie kornczylaby si¢ odniesieniem do Matki Pana.
Wymienmy wreszcie trzy wielkie teksty doktrynalne, ktére mozna zaliczyé
do antropologicznych: Veritatis splendor (1993), Evangelium vitae (1995) i Fides
et ratio (1998).

Pierwsza, najbardziej osobista, encyklika Redemptor hominis jest punktem
wyjscia wszystkich pozostalych. Nietrudno byloby wykazaé, ze juz w niej Papiez
poruszyl wszystkie pdzniej rozwini¢te tematy. Temat prawdy 1 jej zwigzku
z wolnoscig potraktowany zostal na miar¢ jego wagi w swiecie, ktory pragnie
wolnosci, lecz traktuje prawde¢ jako roszczenie 1 przeciwienstwo wolnosci.
W tym pierwszym wielkim tekscie nauczania papieskiego ujawnia si¢ tez gorli-
wos¢ ekumeniczna Jana Pawla II. To, co tak dobitnie uwydatnia encyklika
eucharystyczna — Eucharystia 1 ofiara, ofiara 1 odkupienie, Eucharystia 1 pokuta
~ wszystko to w zalazku jest juz obecne w Redemptor hominis. Plynie z niej
rowniez glosne wolanie do Swiata, zakaz — podstawowy temat Evangelium vitae
— ,,nie zabijaj!”. Jak juz zauwazyli§my, z tematyka maryjng zwigzane jest typo-
we dla Papieza ukierunkowanie chrzescijanistwa ku przysziosci. WieZ Kosciota
z Chrystusem nie jest, w oczach Ojca Swietego, przywigzaniem do przesziosci,
patrzeniem wstecz, ale raczej wigzig z Tym, ktory sam jest przyszloscia, ofiaruje
przyszto$¢ 1 zaprasza Kosci6t do otwarcia si¢ na nowe czasy wiary. Osobiste
zaangazowanie, nadzieja oraz giebokie pragnienie, aby Pan zechciat nam ofia-
rowaé nowga teraZniejszo$¢ wiary i pelni zycia — nowe zestanie Ducha Swietego
— ujawniaja si¢ wyraznie, gdy z serca Papieza plyng stowa: ,,Kosciol naszej
epoki z jeszcze wigksza zda si¢ zarliwoscia, ze $wigtg natarczywoscia, powtarza
«Veni, Sancte Spiritus!» Przyjdz! Przybadz!”’.

Wszystkie powyzsze tematy, ktdre, jak juz zauwazyli§my, stanowia zapo-
wiedZ pdZniejszego nauczania papieskiego, przenika jedna wspdlna wizja. Po-
winni§my przynajmniej postarac si¢ uchwyci¢ jej gidéwnga perspektywe. Podczas
rekolekcji, ktdre jeszcze jako kardynat i arcybiskup Krakowa wygtosit w roku
1976 dla Pawta VI i Kurii Rzymskiej, Jan Pawet II méwit o tym, jak w pierw-
szych latach po II wojnie swiatowej intelektualisci katoliccy w Polsce starali si¢
— w konfrontacji z materializmem marksistowskim, ktéry stat si¢ wtedy oficjal-
n3 doktryng panstwa — wykazad, ze przypisywanie materii cech Absolutu jest
bledem. Wnet jednak co$ innego stato si¢ zasadniczym przedmiotem dyskusji.
Nie szlo juz bowiem o problem filozoficznych podstaw nauk przyrodniczych
(aczkolwiek ta problematyka nadal jest wazna), lecz o antropologie. Pojawita
si¢ kwestia: kim jest czlowiek? Problem antropologiczny nie jest bynajmnie;
rozwazaniem filozoficznym na temat czlowieka, ale problemem natury egzys-
tencjalnej. Kryje si¢ za nim problem odkupienia. W jaki sposéb moze zy¢

! Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 18.
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cztowiek? Kto zna odpowiedzZ na to tak konkretne pytanie? Co moze wskazaé
nam, jak zy¢: materializm, marksizm czy chrzescijanstwo? Problem antropolo-
giczny jest problemem naukowym 1 filozoficznym, ale zarazem duszpasterskim.
W jaki sposéb mozemy ukazaé ludziom droge, ktdra wiedzie do zycia, 1 prze-
kona¢ rowniez niewierzacych, ze ich pytania sg tez naszymi pytaniami oraz ze
patrzac z perspektywy dylematow wspolczesnego czlowieka, podobnie jak
1 czlowieka zyjacego w czasach Chrystusa, sw. Piotr miat racj¢, gdy mowit:
,Panie, do kogéz péjdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6, 68). Filo-
zofia, troska duszpasterska i wiara Kosciola Igczg si¢ w owym niepokoju an-
tropologicznym.

W pierwszej encyklice Jan Pawetl II dokonal niejako syntezy doswiadczen
zdobytych na drodze, ktorg przebyt jako pasterz Kosciola 1 mysliciel naszych
czasow. Encyklika ta koncentruje si¢ na problemie czlowieka. Wyrazenie:
,cztowiek [...] jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota” (nr 14), urosto
prawie do rangi motta. Cytujac te stowa, zbyt cz¢sto zapomina si¢, Ze nieco
wczesniej Papiez napisal: ,,Jezus Chrystus jest [...] zasadnicza droga Kosciola.
On sam jest nasza drogg «do domu Ojca» (por. J 14, 1-6). Jest tez droga do
kazdego czlowieka” (nr 13). W rezultacie réwniez powiedzenie Papieza, ze
~cztowiek jest pierwszg drogg Kosciota”, kontynuuje mysl: ,,droga wyznaczong
przez samego Chrystusa, drogg, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnicg
Wecielenia 1 Odkupienia” (nr 14). Wedlug Papieza, antropologia 1 chrystologia
sg nierozlagczne. Wiasnie w Chrystusie zostalo objawione, kim jest czlowiek
1)aka droga powinien pdjs$¢, aby znaleZ€ zycie. Chrystus jest nie tylko obrazem
ludzkiej egzystencji, przyktadem, jak Eowinnis‘.’my zy¢, ale ,,w pewien sposéb
zjednoczyt si¢ z kazdym czlowiekiem”. Dosiega nas w glebi naszego wnetrza,
u samych korzeni egzystencji, stajac si¢ w ten sposéb — od wewnatrz — droga
cztowieka. Chrystus przelamuje i1zolacj¢ ,,ja”. Jest r¢kojmig niezniszczalnej
godnosci kazdej istoty ludzkie), a réwnoczesnie przezwycieza indywidualizm
poprzez tworzenie komunii, ktorej cztowiek pragnie calym swoim jestestwem.

Wedlug Papieza antropocentryzm jest zarazem chrystocentryzmem, i na
odwrot. Przeciwstawiajac si¢ pogladowi, ze czlowieka mozna zrozumieé tylko
wtedy, gdy punktem wyjscia uczynimy najbardziej pierwotne formy istnienia
ludzkiego (czyli, by tak powiedzie€, zaczynajac ,,od dotu”), Papiez utrzymuje,
ze 1stote czlowieka mozemy pojaé jedynie wéwczas, gdy punktem wyjscia re-
fleksji bedzie czlowiek doskonaly. Z tej perspektywy mozemy réwniez zoba-
czy¢ droge, ktorag musi on przebyé. W tym kontekscie Jan Pawetl II mogiby
odwota¢ si¢ do Teilharda de Chardina, ktdry napisal: ,,Naukowe rozwigzanie
problemu czlowieka bynajmniej nie wynika tylko z badania skamielin, ale
z uwaznej obserwacji cech 1 mozliwosci czlowieka dzisiejszego, ktore okresla
cztowieka jutra”. Oczywiscie, Papiez znacznie wychodzi poza t¢ diagnoze. Tyl-

2 Tamze, nr 13.
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ko wtedy zrozumiemy ostatecznie, kim jest cztowiek, gdy bedziemy wpatrywac
si¢ w Tego, ktory w calej pelni urzeczywistnia natur¢ ludzka — obraz Boga, czyli
w Tego, ktdry jest Synem Bozym, Bogiem z Boga, Swiatloscia ze Swiattosci.
W ten sposdb wewnetrznemu ukierunkowaniu pierwszej encykliki doskonale
odpowiada fakt, ze w dalszym rozwoju nauczania papieskiego utworzyla ona,
wraz z dwoma innymi, tryptyk trynitarny. Problemu czlowieka nie mozna od-
dzieli¢ od problemu Boga. Teza Romano Guardiniego, ze czlowieka zna jedy-
nie ten, kto zna Boga, znajduje wyraZzne potwierdzenie w owym poiaczeniu
antropologii z problemem Boga.

Spdjrzmy jeszcze na dwie pozostale czesci tryptyku trynitarnego. Temat
Boga Ojca kryje si¢, by tak powiedzieé, przede wszystkim za tytulem Dives
in misericordia. Mozna $miato przyjaé, ze impulsem do podjgcia tego tematu
byla dla Papieza poboznos¢ zakonnicy z krakowskiego klasztoru, siostry Faus-
tyny Kowalskiej, ktérg poézniej wyniost do chwaly ottarzy. Wielkim pragnie-
niem tej swi¢tej kobiety bylo umieszczenie milosierdzia Bozego w centrum
wiary 1 zycia chrzescijanskiego. Dzi¢ki sile swego zycia duchowego ukazata
w petnym Swietle -1 to wlasnie w naszych czasach, ktore poznaly okrucienstwo
ideologii — nowos¢ przestania chrzescijaniskiego. Wystarczy wspomnie¢, ze Se-
neka — mysliciel nalezacy do starozytnego swiata rzymskiego, a pod wieloma
wzgledami dos¢ bliski chrzescyanstwu — powiedziat kiedys, ze wspolczucie jest
staboscig, choroba. Tysigc lat péZniej sw. Bernard z Clairvaux sformutowatl
zachwycajace stwierdzenie w duchu Ojcow Kosciola: ,,BOg nie moze cierpieé,
ale moze wspolczu¢”. Uwazam, ze to wspaniale, ze encyklike o Bogu Ojcu
Papiez napisal w perspektywie milosierdzia Bozego. Jej pierwszy podtytul
brzmi: ,,Kto Mnie widzi, widzi 1 Ojca (por. J 14, 9)”. Widzieé¢ Chrystusa znaczy
widzie¢ Boga milosiernego. Warto nadmienié, ze uwagi dotyczace starotesta-
mentalnej terminologii biblijnej zwigzanej z mitosierdziem Bozym zajmujg w te)
encyklice az trzy strony. Jest w niej wyjasnione znaczenie terminu ,,rahamin”.
Pochodzi on od stowa ,,rehem” (fono matczyne) 1 przypisuje mitosierdziu Bo-
zemu cechy milosci macierzynskiej. Drugg doniosta wartoscig tej encykliki jest
gleboka interpretacja przypowiesci o synu marnotrawnym, ukazujacej wielkos¢
1 pickno obrazu Ojca.

Dodam jeszcze kilka uwag odnosnie do encykliki o Duchu Swietym, w kt6-
rej pojawia si¢ temat prawdy 1 sumienia. Wedlug Papieza rzeczywistym darem
Ducha Swietego jest ,,obdarowanie prawda sumienia i obdarowanie pewnoscia
Odkupienia™. U korzeni grzechu lezy wiec klamstwo, odrzucenie prawdy:
»«Nlepostuszenstwo» jako wymiar pierworodny grzechu cziowieka oznacza
odepchnigcie tego Zrédla [prawa odwiecznego — J. R.], aby samemu stawaé
si¢ autonomicznym 1 wylgcznym Zrédlem stanowienia o tym, co dobre 1 zie”
(nr 36). Juz w tym widoczna jest z calg wyrazistoscig podstawowa perspektywa

> Tenze, Encyklika Dominum et Vivificantem, nr 31.
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encykliki Veritatis splendor. Jest oczywiste, ze Papiez — wlasnie w encyklice
o Duchu Swietym — nie poprzestaje na ukazaniu zagrozes bytu ludzkiego, lecz
stawia diagnoze¢, aby wskazac¢ spos6b uzdrowienia. W procesie nawrdcenia
niepokdj sumienia przemienia si¢ w mitosé, ktora leczy 1 potrafi cierpieé: ,,Sza-
farzem tej zbawczej sily jest Duch Swigty”*.

Dhugo, moze zbyt dlugo zatrzymalem si¢ przy tryptyku trynitarnym. Za-
wiera on caly program nast¢pnych encyklik 1 wigze go z wiarg w Boga. Niestety,
pozostatym encyklikom bed¢e mdgt poswieci€ tylko kilka ogdlnikowych uwag.

W trzech wielkich encyklikach spolecznych Papiez zastosowal swg mysl
antropologiczng do problematyki spoleczne) naszych czaséw. Podkresla on
w nich nadrz¢dnos¢ czlowieka wzgledem srodkow produkcji, pierwszenstwo
pracy w stosunku do kapitatu 1 prymat etyki nad technika. Giéwng wartoscig
jest godnos¢ czlowieka, ktory zawsze jest celem, nigdy Srodkiem. W swietle te)
prawdy — w krytycznej opozycji zaré6wno do marksizmu, jak 1 liberalizmu -
rozpatrywane s3 wazne kwestie spoleczne dzisiejszej doby.

Poglebionego rozwazenia wymagaltyby encykliki eklezjologiczne. Jesli en-
cyklika Ecclesia de Eucharistia traktuje o Kosciele ,,od wewnatrz” i ,,0d gory”
1w ten sposéb ukazuje jego role w tworzeniu komunii, a encyklika Redemptoris
Mater rozpatruje prefiguracje Kosciola w Maryi 1 tajemnic¢ Je) macierzynstwa,
pozostale trzy encykliki z tej grupy dotycza dwoch wielkich dziedzin relaci,
w ktérych zyje Kosciol.

Pierwszg z nich jest dialog ekumeniczny. Papiez z calg gorliwoscig swego
zaangazowania ekumenicznego wprowadza t¢ dziedzin¢ do swiadomosci Kos-
ciola poprzez encyklik¢ Ut unum sint. Dialog ekumeniczny rozumiany jest tutaj
jako zabieganie o jednos¢ osob ochrzczonych, stosownie do przykazania Bo-
zego 1 wedlug wewnetrzne) logiki wiary, ktorg Bog ofiarowat swiatu jako czyn-
nik jednoczacy. Szczegdlnie pigknym tekstem ekumenicznym jest encyklika
Slavorum Apostoli. Z jednej strony, tekst ten wpisuje si¢ w relacje pomig¢dzy
Wschodem i Zachodem, z drugiej, ukazuje zwiazki wiary z kulturg. Wskazuje
na mozliwosé tworzenia kultury plynacej z takiej wiary, ktéra docierajac do
wlasnej glebi, doswiadcza nowego wymiaru jednoscl. Druga dziedzina dotyczy
relacji z wyznawcami religii niechrzescijanskich lub z niewierzacymi. Chodzi
o to, aby glosi¢ im Jezusa, o ktérym Piotr powiedzial do faryzeuszy: ,,Nie ma
w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego in-
nego imienia, przez ktére moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz 4, 12). W encyklice
tej Papiez wyjasnia zwigzek pomi¢dzy dialogiem i gloszeniem Ewangelii. Wy-
kazuje, ze postannictwo — gloszenie Chrystusa wszystkim, ktorzy Go nie znajg —
zawsze pozostaje obowigzkiem, poniewaz kazdy czlowiek w swym sercu ocze-
kuje Tego, w ktérym Bog i cztowiek sg jednym; Tego, ktory jest ,,Odkupicielem
czlowieka”.

4 Tamze, nr 45.
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PrzejdZmy wreszcie do trzech wielkich encyklik, ktére rozwijaja problema-
tyke antropologiczng w réznych aspektach.

Veritatis splendor zajmuje si¢ nie tylko kryzysem teologii moralnej w Kos-
ciele, lecz wigcza si¢ w Swiatowg debat¢ nad ethosem, ktdry stal si¢ dzi§ sprawg
zycia 1 Smierci ludzkosci. Jeszcze przed Soborem Watykanskim II zrodzit sie
zdecydowany sprzeciw wobec pewnego typu teologii moralnej, ktéra w dzie-
wigtnastym wieku w coraz bardziej niepokojacy sposob sprowadzata si¢ do
kazuistyki. Nalezato wi¢c na nowo przemysle¢ chrzescijariskg doktryne moral-
ng, rozpatrujac jag w szerokiej perspektywie pozytywnej, obierajac za punkt
wyjscia istot¢ wiary, a nie traktowac jej jako szeregu zakazéw. Giéwnymi mys-
lami przewodnimi staly si¢ nasladowanie Chrystusa 1 zasada mitosci, z ktérych
organicznie wylonito si¢ szczegélowe nauczanie moralne. Che¢é szukania na-
tchnienia w wierze — postrzeganej jako nowe $wiatlo, w ktérym doktryna mo-
ralna staje si¢ przejrzysta — spowodowata odejscie od naturalnoprawne) wizji
moralnosci na rzecz systemu o charakterze biblijnym i historiozbawczym. So-
bor Watykanski II potwierdzil 1 popart tego rodzaju podejscie. Jednakze w ob-
liczu konkretnych wyzwan epoki préba skonstruowania teorii moralnej o cha-
rakterze czysto biblijnym okazala si¢ daremna. W teologii moralnej bowiem
droga czystego biblicyzmu nie jest mozliwa. Tak wi¢c po krétkim okresie prob
nadania teologii moralnej charakteru biblijnego, nadspodziewanie szybko po-
jawily si¢ préby czysto racjonalnego wyjasniania ethosu. Jednak droga powrotu
do mysli naturalnoprawnej okazala si¢ zamkni¢ta. Pod wplywem nurtu anty-
metafizycznego, ktory by¢é moze odegral juz pewng rol¢ w prébach podejmo-
wanych w okresie biblicyzmu, wydawalo si¢, ze prawo naturalne jest wzorcem
myslenia przedawnionym 1 obecnie niemozliwym do realizacji. Odwotano si¢
wi¢c do pozytywistycznego racjonalizmu, ktory nie uznaje dobra jako takiego.
Jeden z 6wczesnych teologéw moralistéw méwil: ,,Dobro to zawsze tylko co$
lepszego od...”. Kryterium oceny moralnej pozostawala kalkulacja skutkéw.
Zwazywszy na przewidywane konsekwencje, moralne jest to, co wydaje si¢
najbardziej pozytywne. Konsekwencjalizm nie zawsze stosowany byt réwnie
radykalnie. Ostatecznie jednak prowadzi on do konstrukcji myslowej, w ktore;j
moralnos¢ zanika, albowiem dobro jako takie nie istnieje. Wobec tego typu
rozumowania nawet Biblia nie ma juz nic do powiedzenia. Moze ona dostar-
cza¢ motywacji dzialania, ale nie jego tresci. Jesli jednak tak si¢ rzeczy maja, to
chrzescijanistwo jako ,,droga”- a nig wlasnie powinno i chcialoby by¢ - traci
jakiekolwiek znaczenie. I jesli wczesnie) przesuni¢to akcent z ortodoksji na
,ortopraksje” (jakby szukajac w niej schronienia), teraz owa ,,ortopraksja”
stala sie tragiczng ironia; w rzeczywistosci bowiem co$ takiego nie istnieje.

Przeciwstawiajac si¢ takiemu podejsciu, Papiez ponownie uznat —1to w spo-
sOb niezwykle stanowczy — stusznos¢ perspektywy metafizycznej. Ostatecznie
bowiem jest ona konsekwencja wiary w stworzenie. Raz jeszcze, opierajac si¢
na fundamencie tej wiary, Papiez zdotlat polaczy€ 1 zjednoczy¢ antropocentryzm
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z teocentryzmem: ,,Rozum czerpie swa prawde 1 swdj autorytet z odwiecznego
prawa, ktore nie jest niczym innym jak madroscig samego Boga. [...] prawo
naturalne «nie jest niczym innym jak $wiatlem rozumu wlanym nam przez
Boga»” (nr 40). Wlasnie dzigki temu, ze w oparciu o wiar¢ w akt stwdrczy
Papiez opowiedzial si¢ za metafizyka, méglt on zrozumieé Bibli¢ jako wspot-
czesne nam Stowo oraz powigza¢ metafizyczng koncepcj¢ ethosu z biblijna.
Prawdziwg perla tej encykliki — o wartosci zaréwno filozoficznej, jak 1 teologicz-
nej — jest wspanialy fragment o me¢czenstwie. Jesli nie ma juz niczego, za co
warto umrzec¢, wtedy takze zycie staje si¢ puste. Tylko wowczas, gdy istnieje
dobro absolutne, dla ktérego warto poswigcié zycie, 1 gdy wieczne zlo nie stanie
sic nigdy dobrem, czlowiek zostaje utwierdzony w swej godnosci, 1 WSzyscy
mozemy czu€ si¢ bezpieczni w obliczu dyktatur roznych 1deologii.

Sa to sprawy zasadnicze, réwniez jesli chodzi o encyklike¢ Evangelium vitae.
Zostala ona napisana na goraca prosbe¢ biskupoéw calego swiata, ale jest tez
wyrazem gorliwego zabiegania Papieza o uznanie absolutnej godnosci zycia
ludzkiego. Gdy traktuje si¢ zycie ludzkie tylko jako rzeczywistos¢ biologiczna,
staje si¢ ono przedmiotem kalkulacji przewidywalnych skutkéw dziatania. Pa-
piez jednak, w jednosci z wiarg Kosciota, widzi w kazdym czlowieku — matym
czy wielkim, stabym czy mocnym, uzytecznym badZ pozornie nieuzytecznym —
obraz Boga. Chrystus, Syn Bozy, ktory stat si¢ czlowiekiem, umart za kazdego
czlowieka. Fakt ten nadaje kazdemu czlowiekowi warto$¢ nieskoriczong 1 abso-
lutnie nienaruszalng godnosé. Wlasnie dlatego, ze czlowiek nie sprowadza si¢
do samej sfery bios, réwniez jego zycie biologiczne staje si¢ nieskonczenie
cenne. Poniewaz obdarzone jest godnoscig Boza, nikomu nie wolno nim dys-
ponowaé. Zadne cele — nawet jesli wydaja sie szlachetne — nie usprawiedliwiajg
przeprowadzania eksperymentéw na czlowieku. Po wszystkich straszliwych
naduzyciach, jakie popetniono w stosunku do cztowieka — jakkolwiek ich mo-
tywacje mogly wydawac si¢ moralnie wznioste — taka wypowiedZ byla i jest
konieczna. Wynika zatem jasno, ze wiara jest ratunkiem ludzkosci. W aktualnej
sytuacji ignorancji metafizycznej, ktora prowadzi zarazem do zaniku moralnos-
ci, wiara okazuje si¢ tym elementem, ktéry niesie ocalenie. Papiez, jako rzecz-
nik wiary, broni cztowieka przed moralnoscia pozorna, ktdéra grozi jego zni-
szczeniem.

PrzejdZzmy wreszcie do wielkiej encykliki o wierze 1 filozofii Fides et ratio.
Problematyka prawdy, ktéra obecna jest w calym nauczaniu Ojca Swietego,
zostala tu ukazana w peini dramatyzmu. Twierdzenie, ze prawd¢ mozna po-
znaé, albo gloszenie or¢dzia chrzescijanskiego jako uznane)j prawdy postrzega-
ne jest dzi$ czesto jako zamach na tolerancje 1 pluralizm. ,,Prawda” staje si¢
wrecz sfowem zakazanym. Lecz wiasnie tu, raz jeszcze, chodzi o godnos¢ czlo-
wieka. Jesh cztowiek nie jest zdolny do poznania prawdy, to wszystko, co mysli
1CO czynl, jest czystag konwencja, wylacznie ,,tradycja”. Nie pozostaje mu wtedy
nic innego, jak kalkulacja skutkéw dzialania. Kt6z jednak moze rzeczywiscie
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ogarna¢ spojrzeniem wszelkie konsekwencje ludzkich dziatan? Jesli tak si¢
rzeczy majg, to wszystkie religie sg tylko tradycjami, a gloszenie wiary chrzes-
cijaniskiej zakrawa na swego rodzaju kolonializm 1 imperializm. Kerygmat
chrzescijariski tylko wtedy nie jest sprzeczny z godnoscig czlowieka, kiedy
wiara jest prawdg; wowczas bowiem nie krzywdzi ona nikogo, przeciwnie, jest
dobrem, ktére winniSmy sobie wzajemnie ofiarowywacé. Wielkie osiagni¢cia
nauk przyrodniczych 1 techniki spowodowaly, ze rozum ludzki stracit odwage
w obliczu wielkich pytan o Boga, Smieré, wiecznosé, zycie moralne. Pozyty-
wizm, niczym Katarakta, przystonit wewng¢trzne spojrzenie cztowieka. Jesl jed-
nak spycha si¢ te pytania — koniec koricow decydujace o naszym zyciu — w dzie-
dzin¢ samej podmiotowosci, a w ostatecznym rozrachunku w sfer¢ dowolnosci,
oznacza to, ze staliSmy si¢ slepi na to, co stanowi istot¢ czlowieka.

Papiez, wychodzac od perspektywy wiary, wymaga od rozumu odwagi
W uznaniu rzeczywistosci podstawowych. Jesli wiara nie zyje w swietle rozumu,
popada w czysty tradycjonalizm, a tym samym przypiecz¢towuje swa radykalna
arbitralnos¢. Wiara potrzebuje odwagi rozumu. Wiara nie sprzeciwia si¢ rozu-
mowi, lecz pobudza go, aby wilasnymi sitami mierzyt si¢ z wielkimi celami, do
jakich zostal stworzony. Sapere aude! Kant zawart w tym hasle natur¢ Oswie-
cenia. Mozna powiedzied, ze Papiez w nowy sposob apeluje do rozumu zalgk-
nionego w sprawach metafizyki: sapere aude! Wymagaj od siebie wielkich
rzeczy! Do tego bowiem jeste$ przeznaczony. Wiara nie zamierza uciszaé ro-
zumu - twierdzi Papiez - ale pragnie usunagC katarakte, ktéra w ogromne]
mierze przestania rozumowi wielkie pytania ludzkosci. Jeszcze raz mozna sig
przekonaé, ze wiara chroni czlowicka w jego czlowieczenstwie. Josef Pieper
powiedzial kiedys, ze ,,w koricowym okresie dziejow, pod panowaniem sofis-
tyki 1 skazonej pseudofilozofii, prawdziwa filozofia b¢dzie mogta zespoli€ si¢
z teologia w pierwotnej jednosci”. W ten sposéb na komncu czasow ,,tylko ci,
ktorzy wierza, beda mogli widzieé ze zrozumieniem Zrédio wszystkich rzeczy
1 ostateczny sens istnienia, czyli wlasciwy przedmiot filozofii”.

O ile mozemy to wiedzieé, nie jesteSmy u kresu dziejow. Jednakze grozi
nam niebezpieczenstwo nieuznania prawdziwe] wielkosci rozumu. Papiez stusz-
nie¢ uwaza, ze zadaniem wiary jest pobudzanie rozumu do nowej odwagi w po-
znawaniu prawdy. Wiara bez rozumu ginie. Rozum bez wiary narazony jest na
wyjatowienie. Tu chodzi o cztowieka. Aby czlowiek mdgt by¢ odkupiony, po-
trzebny jest Odkupiciel. Potrzebujemy Chrystusa, Cztowieka, ktéry w jedne;j
osobie jest czlowieckiem 1 Bogiem - ,,nierozdzielnie 1 bez pomieszania natur”.
Jest nam potrzebny Redemptor hominis.





